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INTRODUCCION

Es propio de los errores o desviaciones doctri-
nales de los tlcmpos modernos en materia reli-
glosa el ser fundamentales y de una clerta univer-
salidad.” En otras épocas el error sc circunscribfa
a uno u otro dogma, por eJemplo sobre la divini-
dad de Jesucristo, sobre la existencia del pecado
original, sobre la presencia real de Cristo en el
Sacramento del Altar, o sobre la admisidon de los
santos 'a la vision clara de Dios antes del fin del
mundo y del juicio universal.

Pero cn nuestros tiempos el error sucle ser mu-
cho mas profundo y polifacético. '

EL hcrmesmmsmo y gintheranismo del siglo
pasado atacaban las bases fundamentales de la fc
catohca y de todo e! dogma, al falsear radicalmente
'a noctén de aquélla y al reduar toda la re-
velacidn cristiana a un cuerpo de doctrina 9



10 sustancialmente natural y flosohca. Todo

quedaba esencialmente transformado y a
merced de los vaivenes de la humana flosoffa:
desde la nocion de Dios y de la Santisima Tri-
nidad hasta la nocion del hombre, pasando por la
Encarnacién, la Redencién, la justificacién, los
Sacramentos, la vida eterna y las demds verdades
del cristianismo.

Lo mismo paso con la crisis modernista de prin-
cipios ‘de nuestro siglo, que S. Pio X calificd de
compendio de todos los herejes: Omnium hacere-
seon collectum (Enciclica Pascendi, Denz, niéime-
ro 2.105). Invadio toda la religion cristiana, so-
metiéndola a una transformacién radical, segun
las lcyes de la evolucwn vital, que consiste en
pura cambio.

Fuera todo intclectualismo, porque el 1ntelecto
es radicalmente incapaz de perabir la realidad
como es en si. En su lugar hay que poner el ag-
nostictismo total, La nica via de acceso a Ja ver-
dad es la vida y el sentido de la misma en su
fluir continuo, peto sin salirse nunca de ella, por
ser esencialmente inmanente. La revclacidn, 1a fe,
los dogmas todos no son mds que vivenctas mis o
menos conscientes y transhguradas de nuestra ex-
periencia religiosa. Las férmulas llamadas dogma-
ticas carecen de todo valor y de toda verdad ahso-
[uta: son meros simbolos o magenes de los ob-
jetos de nuestta e, creados por nuestro sentido
religioso y completamente relativos a ¢}, a mane-
ra de intérpretcs v de vchiculos suyos. Son esen



ctalmente provisionales y de un valor puramentc
relativo. o

No existe ni puede existir una verdad absoluta.
Todo es puro cambio, como la vida misma. Por
eso cambia eso que llamamos verdad, a tenor de
la vida. La religidn cristiana con todos sus dog-
mas y creencias no puede vivic mds que en nues-
tra vida y conforme a clla, es decir, en pura inma-
nencia, mero cambio y continua evolucién trans-
formante. '

Concebitla de otra manera y empefiarse en abs-
teacrla de esa condicidn consubstancial, inmovili-
zandola, como hace la Iglesia Catolica, es una
realidad llevarla al fracaso y a la muerte. O sea,
adapta y acornoda al ritmo de la vida, o deja de
vivir, de ser actual, de ser verdadera.

Por eso los modernistas abogaban por una Teo-
logra vaa,l conforme a estos postulados de la
Nueva Filosofia, que reinaba por aquellas calen-
das, y que algunos de ellos llevaban enhiesta
como bandera de enganche y de combate con esc
mismo titulo: Philosophie Nonvelle.

S. Pio X en persona subrayo esc parentesco y
anticipo el nombre de Teologia Nucva: “ipst
veto, veteri ad hunc finem theologia sublata,
novam 'iﬂvc]:lﬁfc Coﬂtﬁnduﬂt, qUﬂ.C P}liiOSOPhorun]
delirationibus ~ obsecundet”  (Encicl.  Pascendi,

Denz, nam. 2.086).

11
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Ii

LA NUEVA TEOLOGIA
A. Su CONTENIDO.

Algo parecido ocurte con la llamada vulgar-
mente Nueva Teologia. El primero que la llamo
asi, a lo que conozco, fué el P. Giller, General
de los dominicos, en una Carra circular sobre los
Estudios dirigida a su Orden en 1943. “El ma-
lestar——dice——quc pesa actualmente sobre la teo-
Iogla v que inquicta a muchos teologos viene pre-
cisamente de ahi, es decit, de la imprudencia con
que ciertos jovenes hablan del contacto que debe
establecerse en nuestros dias entre la ciencia teo-
logica y las ciencias modernas. Hablan de ello
como si de ahi dependiese no solamente el pot-
venir de la teologia, sino de la misma rehigién
cristiana., Aunque no pronuncien todavia el nom-
bre de Teologia Nueva, no se cansan, sin embar-
go, de hablar de una nueva orientacion de la Teo-
logia. Y en su nombre echan en cara amargamen-
te a los teclogos tradicionales de inmovilizarse en
el pasado, de encerrarse en su sistema teoldgico
como en una torre de marfil sin ventanas al exte-
rior y sin aire respirable al interior, de dar vuel-



tas sin fin en el alindro de sus silogismos, algo
asi .como una ardilla en su jaula, de no preocuparse
por los problemas de nuestro tiempo, de ignorar
obstinadamente los progresos de la historia y de
la critica; en una palabra, de aferrarse a las for-
mulas escolisticas como ‘a tablas de salvacién,
ante el temor de ser arrastrados por las olas siem-
pre crecientes de los hechos y de las ideas nue-
vas” (p. 52- 53)

Pio XII la hizo suya en su Alocucmn del 17 de
septiembre de 1946 a los Padres jesuitas de la vi-
gésimonona Congregacion electiva. “Que  nadie
mueva lo que es inmutable. Se ha hablado mucho,
y no siempre con justeza de la Nueva Teologia,
- que debe cambiarse su:mpre al tenor de las demas
COSas en Movimiento inCesante: siempre €N CaMino
y nunca en destino; semper itwra, nunguam
perventura. St tal opinién Prcvalecie-ra, équé se-
ria de los dogmas catélicos que no deben cam-
biarse nuncar; ;qué de la unidad y de la perpe-
tua estabilidad de nuestra fe?™” (AAS. 38 (1946)
384-385).

Y desde esa fecha se conoce con este nombre el
movimicnto representado por clertas nuevas ten-
dencias y actitudes teolégicas, que han tenido
lugar particularmente en Francia. Pero se me ex-
cusara de sefalar nombres o equipos concretos
~—cosa no siempre ficl m suficientemente com-
probada——,.Para no exponerme a faltar a la jus-
ucia y a la candad.

En cambio, voy 2 ensanchar la perspectiva de
esas muevas tendencias, que caen en el am-
bito de un movimiento innovador mucho 13



14 mds amplio dentro de la Iglesia- Catdlica,
 con ramificaciones en Austria y Alemania,
y que han provocado en diversas ocasiones la in-
tervencmn del Magisterio Eclesiastico, ademds de
la famosa Enciclica Humani generis. Todo ello
cabe dentro de la denomnacion de Teologia Nue-
va, tomada en un sentido algo mas amplio, aun-
que lo vulgarmente Ilamado asi sea lo mis peli-
groso y caracteristico.

Ese movimiento innovador parte de un hecho
clerto y deun rxguloso examen de conclencia.

El hecho cierto es el alejamiento—que en mu-

chos casos llega hasta a la apostasia—de los in-
telectuales y de la masa obrera, de la fe y de las
szicticas crstianas: el mundo se aleja dc Cristo,
se descritianiza, se paganiza.

¢Quién tiene la culpa de ello? ;Cual es la cau-
sa de ese fenomeno angustioso y deplorable? El
mundo se mueve, se perfecciona, evoluciona en
todos los sentidos: en la técnica, en la cultura,
en el bienestar o nivel de vida, en el orden social
y Poh’tico. La Iglesia, por el contrario, con su fe,
con sus dogmas y con su teologia, permanece 1n-
moévil y encerrada en si misma, scp1rada del mun-
do y ale;ada de la vida terrestre de los hombres.
El mundo se ¢scapa de la Iglesia, parque la Igle-
sia.se aista del mundo y no sc adapta a ¢l.

Ahi estd la raiz del mal. Se impone, pues, una
rectificacién por parte de la Iglesia. Es necesa-
rio : renovarse de arriba abajo, adaptarse a la
marcha -del mundo, actualizarse, modernizarse
sustancialmente. Sélo a esa condicién se logrard la



Presencm de la Iglesia en el mundo y Su rectis-
tlantzaclion.

Las formulas dogmdticas no poseen mis que
un valor puramente relativo. No hay palabras m
conceptos humanos capaces de expresar adecuada-
mente las realidades d1vmas, que son el contenido
de los dogmas No son mds que aproximaciones
mds o menos felices. Toda formula dogmatica es
meramente provisional. Incluso las Palabras de la
Escritura por las que se nos transmite la revela-
cién. Y con mayor razon las empleadas por los
Concilios ¥ por los Papas. Valen para su tiempo,
para la época en que fueron propuestas y pro-
mulgadas, no para épocas posteriores, m mucho
menos para siempre.

Asi, por qcmplo el dogma de la Trinidad fuc
cxpresado cn términos -clc naturaleza y de per--
sona, lo mismo que el dogma de la Encarnacién
del Verbo; o en términos de substancia, como el
de la divinidad o consustancialidad del Hijo, y el
de la presencia Eucaristica por medio de la tran-
substanciacién. Términos o noclones todos ellos
anticuados, que hoy carecen de sentido y no son
entendidos por nadie.

Lo mismo ocurre con las focrmulas o nociones
de hibito y disposicién, de forma y materia, de
causa y cfecto, de causa principal e instrumental

de otras sumilares, empleadas particularmente
por el Conailio de Trento para expresar los dog-
mas de fa justificacién y de los Sacramentos. No-
ciones aristotClicas y escoldsticas, que hoy
han perdido todo su valor. Impefarse en 15



16 conservarlas a roda costa es hacer los dog-
mas por ellas expresados ininteligibles e in-
aceptablcs a los espiritus modernos.

+'Se impone, pues, una sustitucion por otras mo-
dernas, tomadas de la filosofia de hoy, para que el
hombre moderno las entienda y las acepte. Nada
de .cualidades y de formas, de sustancias ni de
personas, sino vida y' accién. La gracia es vida y
movimiento del espititu; y la Eucaristia un sim-
bolo eficaz de la presencia espiritual de Cristo en
nuestra vida. No hay tal cambio o conversién
total de toda la sustancia del pan en toda la sus-
tancia del cuerpo de Cristo, ni de toda la sus-
tancia del vino en toda la sustancia de su sangre.
La transubstanciacién eucaristica es. inadmisible
en la filosofia y en Ia ciencia moderna.

Tampoco Dios estaba personalmente presente
en Palestina“ después de la Encarnacién del Ver-
bo:la Encarnacion no es mds que un simbolo
eficaz. de la prt:sencm esplrltual de Dios manifes-
tada allf en el primer siglo de nuestra era.

- La causalidad de los Sacramentos es un pscudo
problema, porque no son sino puros simbolos de
la gracia. :

- Las llamadas personas divinas son simbolos di-
terentes de la vida de Dios derramindose sobre la
fuestra, La vida—movimiento,’ evolucién—: he
ahi. lo esencial de la religién cristiana Y de sus
dogmas Y como la vida en su vcrtlgmoso mo-
verse se “integra de facctas contrarias, aunque
complemcntanas de la misma suerte los dogmas
admiten férmulas contrarias y opuestas, que en



realidad se complcmcntan. Por eso la teologia
puede y debe hoy utihzar todas las formas mo-
dernas del pensamiento para expresar las verdades
de la fe, aunque parezcan las mds opuestas, pot-
que todas ellas son complementarias ¢ 1zualmente
valederas.

- Particularmente  aprovechable a este prop051to
es la idea de la evolucién ascendente continua y
universal, desde ¢l dtomo hasta Crsto y hasta
Dios. En una de las series de Hojas volantes po-
licopiadas, que algunos de estos tedlogos hacian

arcular por seminarios y cscolasticados francescs,

se leia lo slgmente “S1 nosotros los cristianos

querunols que Cristo conserve las cuahdades que

fundan “su poder vy nuestra adoracion, el mejor
I Y ]

ca_mino, por no decir el dnico, es admitir hasta sus
Gltimas consecuencias las ideas mds modernas so-
bre la cvolucion.

Bajo la presion Lombzmda de la ciencia y de la
filosoffa el mundo se imponc cada vez mas a
nuestra experiencla y a nuestro pensamiento como
un sistema ligado y coherente de actividades que
se elevan gradualmente hacia la hbertad y la
conclencia.

La sola interpretacion satisfactoria de este pro-
ceso e¢s considerarlo como urreversible y conver-
gente. De este modo se dibuja ante nuestra vista
un Centro Césmico Universal, a donde todo con-
verge, en donde todo se siente y en el que todo
s¢ armoniza.

Pues bien; en cse polo fisico de la evo-
lucién umversal es en- doade precsamente 17

nAAMInEZ., 00 o 2



18 debe colocarse y reconocerse la plenitud de
Cristo... Asi, la evolucién, descubriendo
ante el mundo esta sublime altura, hace posible
a Cristo, y éste a su vez, dando un sentido al
mundo de todos los seres, hace posible la evo-
lucidn. ‘
Nos damos perfecta cuenta del vértigo que
puede Producz'r esta idea; pero, imaginando se-
mejante maravilla, no bacemos otra cosa que tra-
ducir en términos de realidad fisica las formulas
juridicas en que la Iglesia depositd su fe... Nos
hemos, pues, embarcado sin titubeos en la sola
direccion capaz de hacer progresar nuestra fe, v,
por consiguiente, de salvaguardarla.

El catolicismo nos habia decepc1onado al primer
contacto por sus perspectlvas estrechas sobre el
mundo y por su mcomprensmn de la importancia
Lap[tal de la matcria. Pero ahora reconocemos que,
dada la encarnacion de Dios, no podemos salvar-
nos mis que formando parte del universo.. Y por
lo mismo se encuentran satisfechas, aseguradas y
cuiadas nuestras aspiraciones panteistas mds pro-
fundas. El mundo en torno nuestro se hace divino.
gencia general de todas las religio-
nes hacia un Cristo universal, que en el fondo
da satisfaccion a todas ellas: tal nos parece ser la
sola via posible para la conversion del mundo a

Una conver

Cristo, y la sola forma 1maginable para una reli-
gi6n del porvenir (atdo por R. Garrigou-La-
s .

grange, O. P., La nonvelle théologie on va -t-elle,
en “Angclicum”, 23 (1940), p. 137-138).

l.a materia evoluciona v sc transforma en wvida

Y

organica, la vida organica cn vida humana, la



vida humana en vida cristiana, la vida cristiana en
Cr1sto y Cristo en Dios. Todas estas etapas no son
mas que- momentos de una evolucién necesaria,
ascendente y universal. Pero ni Cristo ni Dios son-
algo indwidual y personal, sino colectivo y uni-
versal: el Cristo universal, en quien converge la
evolucién del” scnnmlcnto religioso de toda Ta
humanidad,

El mundo, por con51gu1cntc no tiene un co-
miehzo absoluto, La creacién de la nada es in-
cornpatlbic con la doctrina cierta y demostrada
de la evo]uaon universal. A lo sumo, pudiera
concederse que Dios evoluciona en el mundo
como en un efluvio necesario de su amor; pero
sin’providencia y sin presciencia.

De ahi resulta el Pohgemsmo en cuanto que la
evolucion necesaria de sunple animal en hombre
no se circunscribe a un individuo 0 a una Pareja
——Adin 'y Eva—, sino que por necesidad tiene.
que extenderse a muchos‘ en todas las partes de
la tierra, ya simultinea, ya sucesivamente, e inde-
pendientemente  unos de otros. Evolucién que
afecta a todo el hombre, en cuanto al cuerpo y en
cuanto al alma.

Alma y cuerpo, espiritu y matcria, no dlﬁeren
esencialmente, sino que son momentos diferentes
de un mismo movimiento evolutivo. Los Hamados
angeles tampoco son algo individual y distinto
de la materia, sino un nombre colectivo que da-
mos a un momento de la evolucidn ascendente.

Consiguicntemente, Adin y Eva, de que
nos hablan la Sagrada Escritura y los Conci- 19



20 lios de la Iglesia, no son dos personas pat-

ticulares, sino un nombre colectivo de las
pnmeras parejas que aparecieron por toda la faz
de la tierra.

Concedido lo cual, se¢ hace imprcscindiblc un
camblo radical de la nocién de pecado orlgmal
No es un pecado personal de la primera pareja:
Ni se transmite por generacién a los demds hom-
bres que descienden de ella. Es qunplemente la
falta de ciertos hombres que han infuido particu-
larmente sobre la humanidad. O bien significa
tnicamente ¢l estado primitivo y rudimentario de
“los homididas que primero aparccieron sobre la
terra. Pero niega toda relacién de dependencia
entre ese pecado y la muerte.

En la teorfa de la evolucién universal ascenden-
te no tiene cabida ni sentido el pecado original,
que seria una caida y un retroceso de toda la hu-
manidad (Joseph Lefebvre, Rapport doctrinal pre-
senté le 30 avril 1957 3 1’Assemblée Pléniére de
I"Episcopat frangais, p. 20).

- Es mds: se niega la existencia de todo verda-
dero pecado personal. No se ofende a un Dios
impersonal o 1mprovidente. No se- preocupa de
nosotros, ni conoce el interior de nuestros cora-
zones. Por otra parte, el psicoanalisis ha demos-
trado que el hombre no es duefio de sus propen-
siones ni de los actos corrcspondwntcs que llama-
- mos pecados sino que las sigue necesariamente,
No ny pues, verdadera rceponsabl idad indivi-

dual n1 verdadera cu;pa



La nocién del pecado personal debe susutuirse
por fa 1dea de pecado colectivo, es decir, del pe-
cado del mundo, que consiste en la injusticia so-
cial de unos hombres contra otros o de unas cla-
ses contra otras. Y esc pccado se quita pet la lu-
cha de clases hasta el triunfo total del socialismo
y del comunismo, no por la redencién de Cristo
ni por el Sacramento de la penitencia, que no
tiencn -nada que ver aqui. Como tampoco tene
1mp0rtanc1a ni valor 1lguno el bautismo, puesto
que no sc da Veldadero- Pﬁcado Orlglﬂal nl Per—

sonal (1btd., p. 20-21, 47).

La misma suerte corren los dogmas de ultra-
tumba. Lo que importa es la vida presente, no
la vida fuwura. Parncularmente debe suprimirse el
dogma del 'infierno eterno, una vez negada la
existencia de verdaderos pecados personales.

El gran musterio del cristianismo no es la Tri-
nmidad m la Redencidn, sino la Encarnacién, que
no significa prccisamente la asuncién de la natu-
raleza humana de Cristo por la persona del Ver-

P P
bo a la que se une thostatlcamentc sino la mera
presenc:a de los cristianos entre los demds hom-

bres (ibid., p. 20-21).

Lo que sc llama gracia sobrenatural no difiere
esencialmente de la mturalez:a I.a evolucién uni-
versal ascendente de la naturaleza nos lleva ne-
cesartamente a clla. No es mas que un humanis-
mo superior, un momento del humanismo
en plf'nr;n desarroliado y evolucién. Por lo 21



22 menos debe decirse que la gracia es necesa-
riamente postulada y exigida por la natu-
raleza del ser intelectual. El estado de naturaleza
pura es radicalmente imposible. Dios mismo no
pudo crear al hombre o al angel en ese estado,
sino que tuvo necesariamente que destinarlo y
elevarlo al orden sobrenatural y al derecho de
gozar de la vida eterna.
pOf otro lado nlcga la neCCSldaCl dC todﬂ mor‘
tificacion, porque nuestra naturaleza no estd vi-
clada m decaida por nmgun pecado  verdadera-
mente tal, m hace falta evitar los pehgros de
pecar, ni arrepentirse, ni confesarse. Hay que
mirar a Dios cara a cata: nada de servilismo ni
de arrodillarse delante de El en nuestras oracio-
nes; el hombre debe conservar su dignidad de-

lante de Dios (1bid., p. 19).

El hombre y el cristianistno han llegado a la
edad adulta. No pueden ya considerarse como
pupilos y minorennes delante de los hombres n:
delante de Dios. ;A qué pedir a Dios ningin
favor, cuando lo que hoy nos parece inadsequible
lo conquistard mafana la técnica? En esta hay
que poner nuestra confianza, no en la omuipo-
tencta de Dios, que no nos hace ninguna falta
(ibid., p. 23).

La Iglesm ]erarqmca no- tiene derecho a Jmpc
ner dogmas ni preceptos contra la libertad del
pensamiento y la autonomia de la conciencia.
Dcbe dar razén de sus intervenciones y entablar
antes didlogo con los fieles para llegar 2 un acuer-
do. El objetivismo absoluto de las determinacio-



nes vaticanas es radicalmente extrafio y opuesto a
nuestra época y a nuestros derechos més elemen-
tales (ibid., p. 38).

Los simples fieles, los seglares, los laicos, deben
set escuchados en la Iglesia y tomar parte en su
gobilerno, lo mismo que en su culto sacrificial,
por ser verdaderos y auténticos sacetdotes. Entre
ellos y los llamados tales no se da una_ diferencia
esencial, sino de puro manz (ibid., p. 50). Ha lle-
gado el momento de crear una ﬁcologfa del laicado.

Y rtodos ellos debent ofrecer juntos y en equipo
el sacr1ﬁc1o dc la Misa, no aislados y separada-
mente, por ser Ja Misa un rito sacral esencialmen-
te comunitario; y sin preocuparse para nada de
la-preparacion ni de la accién de gracias, que se-
rian una especie de mnsulte a la santidad sustan-
cial y objetiva de dicho rito. Es lo que laman la
concelebracidn del Sacerdocio colegiado, no per-
sonal (ibid., 149, Pio XII. Enciclica Mediator Dei,
20 de noviembre de 1947. AAS. 39 (1947) 553).
Pero anaden algunos que el Cnsto alli presente
e inmolado no es el mismo que vivié entre nos-
otros y murlo clavado en una cruz, es decir, el
Cristo histdrico, sino otro Crsto idealizado y es-

iritualizado o, como ellos dicen, “pneumatico”
(ibid., 579).

Esos mismos que quicten llevar la reforma de la
Liturgia hasta extremos inverosimiles, suprimen
sin mas y por cucnta propia ¢l uso de todos los
textos del Antiguo Testamento y de la lengua
latma,,sustltuyendola por la Vulgar {1bid., p- 545).
Y plensan que no vale ese Sacrificio sl no

‘esta refrendado por el pucblo ficl, 23



24 Pero, volviendo al tema de la Iglesia, dis-

tinguen y oponen entre si dos Iglesias: una
exterior, visible, Jerdrquica, juridica, social; otra
interior, invisible, cspi-ritual, de la caridad (-Pfo XII,
Enciclica Mystici corporfs, 29 de junio de 1943.
AAS. 35 (1943) 224-225). Esta es la verdadera
Iglesia de Cristo, no aquélla, que suele estar llena
de manchas y de defectos. Lo que menos impotta
para ‘salvarse es el rito exterior del bautismo y el
ser incorporados a esa lglesia juridica. Su mismo
Magisterio estd sujeto a caucién. Las Enciclicas
y demas documentos pontificios—a fortior1 los
de los Obispos—expresan simplemente la opimon
o ¢l punto de vista vaticanista, que no cs necesa-
riamente ¢l mas acertado nt se umpone al asenti-
miento n a las conclencias.

Uneos picnsan que la Iglesia deberia meterse en
todos los asuntos temporales de este mundo, se-
ducidos por una especie de mesianismo temporal
(Rapport, p. 32); otros abogan por una total 1n-
hibicion, siendo opuestos a toda confesionalidad
en Jos asuntos civiles y sociales.

Las virtudes teologales quedan substancial-
mente desfiguradas. La fe no sc apoya en la pa-
labra quhble de Dios, sino en la fuerza inelu-
dible de la cvolucién universal ascendente. Es Ia
fe en marcha incesante hacia nuevas conquistas
y nuevos dogmas. Hace treinta afios—1924—se
defendié y plopqoo en la didcesis de Qmmpcr
(Franaa) la siguiente propos1c1on condenada por
la Iglesia y adoptada mds carde por los secuaces

de la Tco]agfa Nueva: “Aun dcspués de haber



recibido v profesado la fe, no debe el hombre
descansar en los dogmas de la religion m asentir
a ellos de una manera fija ¢ 1mnovJ, sino que
debe estar poseido de una ansiedad y angustia
continuas de progresar siempre hacia otras verda-
des, es decir, evolucionando en nuevos sentidos,
¥ hasta corricriendo y enmendande lo que ante-
riormente creyo” (Proposicion 12, de las condena-
das por ¢l Santo Oficio en 1 de dictembre de
1924, apud. Descogs, S. ., Theodicea, ¢t 1L
pagina 150).

LLa esperanza no se orienta hacia la conquista
de la vida eterna por el ejercicio continuo y ar-
diente de buenas obras hechas en gracia de Dios,
venciendo y supcrmdo toda suerte dc obsticulos
de pecados y tentacioncs, sino que se encierra ¢n
un puro humamsmo con aspiraciones meramen
te terrenas, o por lo menos no despegado suficien-
temente de ellas, como s1 ¢l reina de los cielos
se debiese dar por afadidura a los que primor-
dialmente buscan los bicnes de este mundo (Rap-
port, p. 23).

No olvidaré nunca la impresion que me causd
uno de estos senores cuando en el curso de la
conversacion salio ¢l tema de esta virtud, y al sub-
rayar yo su nnportancta capital como virtud pro-
pia de viadores y luchadores para comegmr la co-
rona cle ia vida eterna, me mtt,rrumpzo asombra-
do: “spero es que la esperanza sirve para algo?”
Aquel pobre senor, cuyo despacho presidia un cua-
dro de Carlos Marx, apostato pﬁblicamentc
a los pocos meses de la religicdn cristiana. 25



2 Y la caridad teologal ha quedado conver-
tida en un ‘simple sentimicnto de simpatia
humana, de pura filantropia, de beneficencia ma-
terial, Hegandose a comparar la caridad de los eris-
tianos con la caridad de los comunistas, para dar
la preferencia a la de estos dltimos (ibid., p. 15).
Esa misma caridad llega a tal indulgencia con
los enemigos del cristianismo y a tal severidad
con la Iglesia y sus fieles servidores, que todas las
culpas y todas las responsabilidades del malestar
presente se atribuyen a la Iglesia y a sus tedlogos,
mientras que las buenas cualidades y disposicio-
nes estin todas de parte de los disidentes. Hay
que acortar las distancias—repiten sin cesar—,
prescindiendo de todo lo que divide, Para hacer
,aceptable la rchgxon cristiana, Es la tdctica del
irerusmo  al servicio del ecumentsmo. Basta un
minimo de coincidencia, aunque sea de indole
pﬁramentc material. Unidén de todos y con todos:
con los cismdticos, con los protestantes de cual-
quier matiz, con los mahometanos, con los socia-
listas y hastﬂ <Oon 105 Sin—DiOS QO Comuﬂistas (P. 46)

Como se ve, este movimiento renovador y re-
formista, dentro del cual se halla la llamada Teo-
logia Nueva, se extiende a todo: a la fe y a las
costumbres, al dogma y a la moral, 2 lo esencial-
mente doctrinal y a lo puramente disciplinar. No
es que todos coincidan en todo, ni que las afirma-
Cioncs O ncgaciones reSPOﬂdan a un P}an Orgﬁ—
nico. Antes bien, son con frecuencia antagdnicas.
Es un movimiento mulaforme y polifacético.

Pero convienen todos cn una aspiracién comun:



vitalizar la rcllglon cristiana, hacerla Presentc en
todas Pattes y aceptable sin dificultad por todos,
estar al dia y, a ser pomblc en las avanzadas, su-
prumr de una vez para siempre el maldito com-
plejo de inferioridad que pesa sobre los catdlicos.
Hay que asumir todo lo moderno y actual, des-
pucs de haber echado por la borda todo lo anti-
cuado ¢ inservible, por muy venerable que pa-
rezca. Todo lo que sabe a cscolastica debe des-
echatse sin compasion ni miramientos cOMo €osa
dehnitivamente pasada, ya sea en hlosofia ya en
teologia. En su lugar deben asumirse sin temor
alguno las 1deas ¢ inquictudes de las filosofias con-
tempordneas del evolucionismo, del relativismo,
del vitalismo, del existencialismo, del historicis-
mo. Y traducir en ellas nuestra fe y nuestra mo-
ral: en una palabra, nuestra vida de cristianos.
Poco mmporta que muchas de esas aportaciones
parezcan antagonicas ¢ incompatibles con la tra-
dicién de la Iglesia. Esos son escripulos escolis-
ticos mandados retirar. En realidad, tanto mis se
1ntcgran y compicmentan cuanto mds opuestas b4
contrarias parecen, porque todo ello se funde en
la vida. Nada hay fijo ¢ inmutable. La merafisica
abstracta e intelectualista de las esencias ha pasa-
do definitivamente. La verdad no cs algo ﬁlo b
cterno. No es la adecuacion especulativa del in-
telecto con la realidad. Eso es quimérico y sin
fundamento alguno. La verdad es mds bien la
adecuacién real de la mente y de la vida, que
cambia esencialmente a tenor de la vida misma
de cada cual. No habiendo, pues, verdad
ﬁ;a y definitivamente adquirida, mal pueden 27



28 gozar de inmutabilidad y fijeza las formu-
las con que se expresan y traducen los dog
mas de la fe.

Tal es en sustancia y a grandes rasgos el sen-
tido y el contenido de la Nueva Teologfa, conde-
nada por Plo XII en diversas ocasiones, especial-
mente e¢n su Enciclica Humani generis, de 12 de

agosto de 1950. .

B. Su vaLoracion.

¢Qué pensar de esta Nueva Teologia? dQue
v:lm tiene? Indudablemente que la intencion de
muchos de cstos nuevos telogos—no de todos,
a lo que parece—cra recta y buena. Conquistar
¢l mundo para Cristo, hacer valer ¢n todas partes
la religion cristiana, revivir més profunda y au-
ténticamente nuestra fe.

Pero la tactica y los procedimientos empleados
han sido falsos e imprudentes.

En primer lugar, por la falta de preparacion fi-
losofica v teolégica de los nucvos tcologos Co-
nocen poco y mal la teologia auténtica y tradi-
cional, lo mismo que la filosofia perenne. La idea
que de cllas se han formado es una mala carica-
tura. Las juzgan a traves del algin manual ano-
dino, que han digerido mal. Desconacen los gran-
des autores. Conozco personalmente ‘a*varios de
esos scnores y he conversado con ellos. No saben
mas que burlarse de lo quc tgnoran y ridiculizar -
lo que no entienden.



No es cosa pasada ni destritus de la escolastica
decir que quien conoce y hlosofa es el 1ntelecro,
no la voluntad ni el mero sentimiento. Tampoco
lo es pensar que el intelecto estd hecho para la
verdad, v que es capaz en muchos casos de emi-
tir Jucios conformes con la reahdad, como ocu-
tre, por ejemplo en los llamados axiomas o pri-
nieros Prmc1plos de contradiccion, de identidad,
de razén suficiente, de causalidad ehciente y final,
lo mismo que los dictimenes de la sindéresis.
Todos esos juicios no solamente son ajustados a
la realidad, sino que lo son necesariamente, de tal
modo que ¢l intelecto no puede, ntenor y since-
ramente, dudar de ellos n1 negarlos, porque sc le
imponen por la pusma naturaleza; aunque ver-
balmente y por mero juego de la fantasia pueda
el hombre impugnarlos y rechazarlos.

La verdad, como conformidad del juicio con
la realidad, es inseparablc de esos primeros prin-
aplos y cnunciados, y, por consiguiente, fija e
inmutable y Perfectamcntc asequible al hombre.
Y lo mismo cabe decir de los demis juicios o
enunciados necesariamente connexos con elos y
1Prehcnd1d0ss como tales. A pesar de naestra ig-
norancta, son muchas las verdades que natuml
mente conocemos, sin temor alguno de equivo-
carnos, sino con plena seguridad y certeza. Esto
no es filosoffa aristotélica ni escolastica especih-
camente tales: es sinple naturaleza y buen sen-
udo.

.Y lo mismo cabe decir de las nociones de sus-
tanca y acadente, de persona y naturaleza,
de causa y cfecto, de esencia y existencia, 29



30 que, aunque perfiladas y explicadas 'por

Aristételes y por los escolisticos, son funda-
mentalmente prefilosoficas y naturalmente obvias
al 1intelecto. En cambio, no lo son las ideas
enrevesadas y retorcidas empleadas por la mayor
parte de las filosoffas contemporineas relativistas
e inmanentistas, i1dealistas Yy vitalistas, existencia-
listas e historicistas. Por que, pues, desconfiar de
aquéllas, por desconﬁar del intelecto, para echar-
se en brazos de éstas, sin garantia ninguna?

Pio XII, en su Enciclica Humani generis, ha
subrayado el valor absoluto de aquellas nociones
no sélo por o que tienen de natural, sino por lo
que ticnen de visto bueno y aprobacion del Ma-
gisterio Eclesidstico, que las ha asumido pata
formular los dogmas de la fe; mientras que las
nocilones de esas otras filosofias, que niegan toda
verdad metafisica e inmutable, no son suscepti-
ble de expresar la verdad fija ¢ inconmovible de
los mismos.

Tanto mds cuanto que muchas de esas teorfas
que utilizan esos tcélogos N0 son ciertas ni ¢ome-
probadas, sino sumamente discutibles y, a las
veces, mero frllto‘ de inlaginacionﬁs desbordadas;
por ejemplo, la teoria de la evolucion universal
ascendente desde la naturaleza a la gracia y desde

el dromo hasta Jesucristo.

Por otra parte, consta por las Actas de los Con— ’
ctlios Ecuménicos que la Iglesia no se ha embarca-
do nunca cn férmulas dogmaticas de acufiamien-
to cstrictamente filosofico. Y es extrano que los
NUevos t(.()lOUUS LChCn cn Cdra Pﬂftlcularmﬁntﬁ '11
Concilio de Tiento, de haber escolastizado el



dogma, cuando de sus Actas resulta cabalmente
lo contrario.

Expresamente los Padres de ese Concilio, al
discutir pirrafo por parrafo y Palabra por palabra
los proyectos de decreto, borraron sin compasién
las frases y vocablos de sabor escolistico, para sus-
tituirlos por otros mds vulgares y naturales, aun-
que perfectamente cincelados y sopesados por los
mismos Padres. Y si alguna vez los admitieron
dieron seguidamente su explicacién en otros tér-
minos equivalentes de uso corriente: por ejem-
plo, sobre la palabra transustanciacién, materia y
forma de los Sacramentos, causalidad de los mis-
mos, disposicion y forma de la justificacion y otros
similares. Pero siempre con suma moderacion y
discrecién. Por eso no admitieron los términos de
cualidad y hibito, a pesar de ser muy aptos para
expresar la gracia santificante y las virtudes, y de
ser usados corrientemente por los tedlogos de
aquellos tiempos.

Y lo mismo ocurre con las férmulas dogmati-
cas del Concilio Vaticano, discutidas, cinceladas
y sopesadas meticulosamente hasta casi el escrii-
pulo. Esas férmulas son humanamente de lo mas
cuidado y ponderado. Que la gracia y el carisma
de la infahibilidad de que goza la Iglesia docente
para conscrvar y expresar o formular las verdades
reveladas por Dios no prescmdc del trabajo hu-
mano ni lo anula, sino que lo exige y lo provoca,
al mismo tiempo que lo dirige y perfecciona. El
Magisterio vivo de la Iglesia infaliblemente asis-
tido por ¢l Espirin Santo, que es el Espi-
ritu de Verdad, conoce exacta e infalible- 31



32 mente las verdades de la fe y su auténtico

sentido. Por eso estd en condiciones tnicas
e mme}omblcs de saber y podcr expresar con tér-
1IN0S aproplados € inequivocos esas mismas ver-
dades. Quien percibe clara y certeramente una
idea se expresa tambi¢n con hmpidez y precisié_n.

Mas la santa Iglesia docente dispone de la asis-
tencla especial del Espintu Santo y del carisma
consigutente de infalibilidad no sélo para conocer
las verdades del deposito de la fe, sino también
para escoger los términos y las proposiciones con

ue formulatlas y exponerlas a los hombres.

No todas las palabras son 1guahncnre aptas para
cse menestcr Las ha}r pos]tlvamcntc IHCPt‘IS C 1n-
aceptables, como son aqucllas formulas de sentido
técnico de clertas flosofias ateas o radicalmente
laicas, que nicgan o cxcluycn toda divinidad v
toda religion. Tal ocurre con el existencialismo
y con el vitalismo ateo, con ¢l matenalismo his-
tdrico y con el evolucionismo matenalista y pan-
teista. Verter las verdades de la fe en las férmu-
las de esas filosoffas es corromperlas y falsificar-
las sustancialmente, ademis de hacerlas esencial-
mente volubles e inestables como una cana agitada
por el viento.

+ Los nuevos tedlogos no se han percatado de esa
Peligrosidad o, mejor dicho, de esa imposibilidad
¥ rachcal inép-til:ud; y por ¢so se han cquivocado
de medio a medio.

No cabe la sustitucién de las férmulas definidas
por la Iglesia por otras tomadas al azar de las 6-
losofias contcmporancas y asumtdas sin discrecién
ni competencta por estos Duevos tedlogos. Eso no



es vitahizar la fe ni hacerla prosperar, sine falsi-
ficarla y corromperla sustancialmente.

Como ensena e| Concilio Vaticano contra los
hermesianos y giintherianos, “la doctrina de la fe
revelada por Dios ne es un sistema flosofico in-
ventado por los hombres y corregible o perfeccio-
nable por ellos, sino en depésito divine entregado
por Cristo a su Iglesia para que lo guarde ficl-
mente, e infaliblemente lo declare. Por eso hace
falta conservar siempre intacto el sentido de los
dogmas que les did la Iglesia al definirlos, no
siendo nunca permitido separarse de €l, aunque
sea con el nombre y ¢l pretexto de una mds alta
y perfecta inteligencia. Crezca, pues, y se desatro-
le el conocimiento de todos y de cada uno de los
fieles, pero siempre en su propio género, es dear,
ent el mismo dogma y en el misme sentido” (Denz,

nimero 1.800).

En segundo lugar, la tactica de atraccién de las
masas, de los intelectuales y de los pertenecientes
a ottas sectas O rcligicmes, no puede ser mds equi-
vocada. So pretexto de caridad y de irenismo, se
cac en el indiferentismo religioso y se mutila ¢l
credo catdlico hasta lo inverosimil. Un catolicis-
mo sin dogmas y sin moral no es la religién fun-
dada por Jesucristo. Querer atraetlos asi es en rea-
lidad enganatlos. De hecho, el tesultado ha sido
con-traproducentc

Los mas sinceros y solventes que han interve-
nido en los coloquios ecumenistas han declarado
quc Pat’{ IIIOTCQ:M' €I 111 Catoll(:lsmo dCCI].-

pitado v f’lISIHCRdO preferian quedarse donde 33

RAMInEZ, 0. P.—3



34 estaban. Suena;, por lo menos, a candidez el

dicho de uno de esos irenistas: la Iglesia ca-
tolica adquiriria ciertas cualidades muy importantes
de que carece. El luterano aportaria un sentido
mas profundo de la gratmdad de la gracia; el cal-
vinista, un contacto mds intimo con la Biblia;
el anglicano, una mayor austeridad llturglca y
los eslavos y musulmanes un sentimiento mas
vivo de la mistica.

En tercer lugar, como observan muy bien los
Obispos‘ franceses en su ﬁltima Relacién dectrinal
de las actuales corrientes de pensamiento y accién
cn clertos sectores catolicos de Franaa, los que se
dejan llevar por esas 1deas revelan carecer del es-
piricu de Dios, del espiritu de fe, del espiritu de
Cristo, del espiricu de la Iglesia: en una Palabra,
del espiritu  sobrenatural, encerrandose en un
pseudo humanismo naturalista y morboso. J

Los cambios ¥y acl'iptaciones a los nuevos tiem-
pos que deben hacerse no son esos teologos los
que los deben exigir, dictar o nnponf:r sino la
Jerarquia eclesidstica, que es la que debe gober-
nar la Iglesia. Y de hecho cstamos asistiendo
estos Ultimos ahos a muchisimas y erascendenta-
les adaptaciones de la disciplina, de la liturgia y
de la pastoral a las condiciones de la vida pre-
sente, aunque sin cacr en las exageraciones de al-
sunos apostoles de la kerigmatica y del Evange-
lio viviente.



I

LA VERDADERA Y AUTENTICA TEOLOGIA

La verdadera teologia, como ciencia que es de
la fe y de las costumbres cristianas, estd sumet-
gida en la fe y en la caridad teologales. Respira
una atmdsfera sobrenatural, Nunca pierdc el con-
tacto con la fe y con la caridad. No es una cien-
cia dividida en distintos géneros o especics, come
la filosofia o las clencias humanas. Es una irradia-
c:on y participacion formal de la ciencia misma de

, que no se divide ni atomiza, sino que lo
abatca teda en su unidad trascendente,

El dogma y la moral, la ascética y la mistica,
la patrologia y la Pastoral la exegesis y la simbo-
hica, son una y {inica teologia cspemﬁca. La teolo-
gna supera y transciende las categorias de las cien-
clas puramente humanas y naturales. No es pro-
plamente especulativa ni prictica, sino mas bien
contemplativa y afectiva a la vez, per modum
unins, fundiédose en ella conocimiento y vida.
La vitalidad de la tcologia, como la vitalidad de la
fe teologal, es mds bien hacia arriba, hacia Dios,
hacta la vida eterna de que es un anticipe y up
destello, que hacia abajo, hacia la vida terrestre
y antmal en que en realidad gemimos, a no ser
para enseflarnos a sobrenaturalizarla y divi-
nizarla. 35



36 Y lo mismo ocurre con el conocimiento.

Usa como de instrumento y de trampolin de
rodas las ciencias humanas, aunque no tomadas en
bruto, segtin salen de las canteras o de los surtido-
res de los filésofos y de los sabios, sino elaboradas y
destiladas en sus propios talleres y refinerias, en
donde se les da el sentido de Dios, de Cristo, de
la fe. Por eso no se embarca en cualquier fiolo-
soffa, antigua ni moderna, ;i—no solamente-en la
fiolosofiz cristiana, ¢n la filosofia segtin Ciristo,
como hermosamente la llamaba Benedicto XV
(Motu proprio Non multo post, de 31 de diciem-

bre de 1914: AAS. 7 (1915), 6.7).

El verdadero tedlogo, tal como lo describe el
"Concilio Vaticano, llevando siemprc por delante
la antorcha de la fe, busca la inteligencia y exple-
cacion de los musterios, que ella nos propone, con
diligcncia, con amot y con sobniedad—sedulo,
pie et sobrie—, Para lo cual emplea fundamental-
mente dos caminos: uno, la comparacién de unos
misterios con otros y con el fin dltimo del hom-
bre, en donde todos convergen; otro, la compa-
racién de los mismos con las verdades de orden
natural solidamente establecidas, como de otras
Eﬂntas analogfas, quc nos lOS haccn Vislumbrar dc
alguna marera (Denz, num. 1.796). Pero sin per-
der nunca el sentido del misterio, ni pretender
comprenderlos perfectamente. Esa visidén clara y
plena no es de la teologia de esta vida, sino de la
que le suceda en el celo.

La vitalidad de la teologia, como la de todos los
seres vivientes, no consiste en alcjarse de sus



fuentes y prmc;pms sino en no separarse de ellos,
en estar siempre en contacto con ellos, en beber
y alimentarse de ellos a boca {lena. Las ciencias
no deben perder nunca el contacto con la expe-
riencia, que es su fuente; la historia .debe estar
siempre con la vista puesta en el documento, que
le da el ser; la hlosofia necesita volver sicmpre al
agua cristalina de sus pnnapms para no ahogarse
de sed. La teologia 1gualmcnte ha menester ali-
mentarse de sus principios y saturarse de ellos.

Y esos pr1nc1p105 Yy fuentes de la auténtica teo-
logia son las verdades, los articulos de la fe, con-
tenidos en las Sagradas Escrituras y en la tradi-
“cion divina, y propuestos infahble y auténtica-
mente por el Magisterio vivo de la Iglcsia. El
principio vital de la teologia estd en la revelacion
divina, en la fe; no en la razén humana mi ¢n las
ciencias o la filosofta, inventada por ella.

Por eso, la teologia digna de tal nombre tene
mis de divina que de humana, de fe que de razén,
de tluminacién o irradiacidn de la ciencia de Dios

) 5 -
‘que de ilustracién de Ja clencia de los hombres,
) X ) i .

es decir, de la filosofia en su sentudo mds ampho.
La misma teologfa escoldstica, tan desPrcciada y
calumniada por los nuevos tedloges, tiene marca-
damente ese cardcter divino y sobrenatural, sobre
todo en sus principales representantes, como un
San Alberto Magno, un Santo Tomas de Aquino
y un San Buenﬂvcﬂtura.

La Nueva Teologia, por el contranto, ha inver-
tido los valores, yendo al remolque de algu-
nas moderpas y fementidas filosoffas, y des- 37



38 cristiamzdndose con ellas, después de aban-

donar las verdaderas fuentes de la teologia
auténtica. Es una trigica ironfa llamar teologia
viva y renovada 2 la que, separindose de su prin-
cipto vital, camina por las sendas de la muerte.
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